Tenupa-0iko: a filosofia do “Deixa Esta” \
como proposta humoristica para a constru¢ao
da legislagao brasileira pela otica antropofagica

de Clovis de Gusmao

Tenupa-0iké: the philosophy of “Deixa Esta” as a humorous
proposal for the construction of Brazilian legislation from the
anthropophagic perspective of Clovis de Gusmao

RESUMO: Com o presente artigo objetiva-se
compreender de que maneira o autor paraense
Clovis de Gusmao, que publicava na Revista de
Antropofagia e transitava entre Belém, Sao
Paulo e Rio de Janeiro na década de 1920,
propds, por meio do humor, a dissolucao da
legislacao brasileira e sua reconstrucao a partir
do folclore e de crencas indigenas amazonicas
que, segundo o0s antropofagicos, eram mais
proximas da realidade nacional e nao copias de
documentos estrangeiros

PALAVRAS-CHAVE: antropofagia;
modernismo; humor; Amazoénia; Clovis de
Gusmao.

GALVAO JUNIOR, Heraldo Marcio*
https://orcid.org/0000-0002-8344-7312

ABSTRACT: This article aims to understand
how the Para author Cléovis de Gusmao, who
published in the Revista de Antropofagia and
transited between Belém, Sdo Paulo and Rio de
Janeiro in the 1920s, proposed, through humor,
the dissolution of Brazilian legislation and its
reconstruction based on Amazonian folklore
and indigenous beliefs that, according to
anthropophagic belief, were closer to the
national reality and not copies of foreign
documents.

KEYWORDS: Anthropophagy; modernism;
humor; Amazonia; Clovis de Gusmao.

Recebido em: 20/08/2020
Aprovado em: 24/11/2020

* Doutor em Historia pela UFPA, Belém-PA. Mestre em Histéria pela Unesp, Assis-SP. Professor Adjunto
do curso de Histéria da Faculdade de Ciéncias Humanas do Instituto de Estudos do Trépico Umido da
Universidade Federal do Sul e Sudeste do Para. Lider do Grupo de Estudos e Pesquisas em Historia, Arte e
Literatura (GEPHAL). O presente artigo é resultado de pesquisas que tiveram como apoio a CAPES com

Bolsa  Prodoutoral e
heraldogalvaojr@gmail.com.

Programa de

doutorado-sanduiche no

exterior (PDSE). E-mail:

-. Este é um artigo de acesso livre distribuido sob licenca dos termos da Creative Commons Attribution License.


https://orcid.org/0000-0002-8344-7312

26

Qual o prestigio da sdtira? Qual a sua
finalidade? Qual a sua funcdo? Fazer rir.
Evidentemente isso estd ligado ao social.

Ninguém faz sdtira rindo sozinho. A eficacia
da sdtira esta em fazer os outros rirem de
alguém, de alguma instituicdo ou coisa. Sua
funcao é pois, critica e moralista. E através da
ressondncia, a deflagracédo de um estado de
espirito oposto. A sdtira é sempre oposicao (...)
Nela o oprimido se sente justicador. E a
revanche, a descarga, a vindita.

(ANDRADE, 1945, p. 39).

Ao refletir sobre a satira na literatura brasileira, Oswald de Andrade, citado na
epigrafe, da atencao a caracteristica social do riso, a sua funcao de critica e de oposicao
a alguma instituicdo “ou coisa”. Jean Bremmer e Herman Roodenburg (2000) na
introducdo do livro Uma historia cultural do humor, afirmam que o riso é diferente do
humor. Segundo eles, o humor é qualquer mensagem cuja intencdo é a de provocar o Tiso
ou um sorriso. Elias Tomé Saliba (2017) faz um balanco provisorio e perspectivas de
pesquisas da historia cultural do humor abordando a producao internacional deste
campo de estudos. Explorando a questao social do humor, diferencia humor de risada a
partir de um debate mais recente que parte de uma miscelanea de teorias neurologicas,
evolucionistas e cognitivas. Neste sentido, o cérebro humano seria andlogo ao
computador e o riso visto como um mecanismo mental de recompensa a certa tarefa ou
conflito. O riso, por analogia, seria um tipo de algoritmo que a mente humana utiliza com
largas funcdes adaptativas. Este rir ndo seria uma resposta logica do humor, pois o “rir é
sociabilidade”. (SALIBA, 2017, p. 9).

A Revista de Antropofagia, pensada inicialmente por ele, Raul Bopp e Tarsila do
Amaral, foi um periodico possuidor dessas caracteristicas, que muito criticou a
mentalidade colonizada e que buscou construir uma nova realidade brasileira e literaria
por meio do humor em diversas facetas, desde parodias, colagens, caricaturas ateé
citacoes. Nas publicacées da Revista de Antropofagia, que variam entre poesias,
desenhos, teorizacdes, comentarios, estudos e aforismos, prevalece o amadlgama do
comico com o sério, expressando pontos de vista criticos. Subvertendo o codigo
16gico/linguistico e apoderando-se de assuntos tratados de maneira séria por outros
veiculos, os editoriais negam o estilo, a técnica, a organizacao e a construcao
tradicionais. Da mesma maneira, esclarece posicoes, sistematiza argumentacoes e define

as coordenadas gerais da revista.
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A revista, em si, teve duas fases, denominadas “denticées” pelos autores a partir
da segunda. Entretanto, Raul Bopp, em Vida e morte da antropofagia (2008), sugere que
até o inicio da década de 1930 a antropofagia teve trés fases. A primeira acompanhou a
formulacdo do movimento e a primeira denticdao, estagio de adaptacdo e de aglutinacao
de autores diversos. A segunda fase foi justamente a segunda denticdo, momento mais
combativo e de cisdes, e a terceira ocorreu com o final das publicacdes, etapa em que se
vislumbrava promover o Primeiro Congresso Brasileiro de Antropofagia a partir das
discussdes incipientes que percorreram a Revista de Antropofagia em suas duas
denticdes, com a intencao de promover estudos mais profundos que constituissem uma
“Bibliotequinha” antropofagica.

A primeira denticdo, publicada de maneira independente, com formato de 33 por
24 cm e 8 paginas por numero, teve como diretores Antonio de Alcantara Machado e
Raul Bopp, apresentou numeros mensais de maio de 1928 a fevereiro de 1929, totalizando
10, e era vendida a 500 réis por numero. Seu formato original possui uma apresentacao
simples, como se fosse uma revista concebida apenas para circular entre conhecidos,
como ocorreu com outras revistas de vanguarda europeia, a exemplo de Projecteur, /1 e
Proverbe. Nela consta o Manifesto Antropdfago (1928), escrito por Oswald de Andrade,
que traca as diretrizes do movimento antropofagico, explicando-o. Em sua primeira
frase, “So a antropofagia nos une. Socialmente. Economicamente. Philosophicamente”
(ANDRADE, 1928, p. 3), Oswald de Andrade, além de sugerir que os artistas publicados
em seus numeros seriam ligados pela antropofagia, mesmo com certas diferencas, da a
entender que o Brasil todo, apesar de suas especificidades regionais, estaria unido em
um movimento inerente ao brasileiro, a antropofagia, pois ocorreria um resgate de sua
verdadeira identidade, afinal “nunca fomos cathechisados. Vivemos atravez de um direito
sonambulo. Fizemos Christo nascer na Bahia. Ou em Belem do Para” (ANDRADE, 1928, p.
3). Ao que parece, esse é um dos primeiros movimentos artisticos brasileiros que
engloba, em seus quadros, autores de diversas regides do pais.

Nesse periodo, seu leitor era a elite intelectual brasileira, como todo publico de
arte de excecao. Em sua segunda fase, entretanto, conjectura-se que ha a ampliagdo de
seu publico leitor, pois passou a fazer parte do Didrio de S. Paulo, peridédico com grande
circulacao na capital paulista. Na primeira denticdao, em que assinaram 62 autores,
encontram-se Anténio de Alcantara Machado, Raul Bopp, Yan de Almeida Prado, Mario
de Andrade, Carlos Drummond de Andrade, Oswald de Andrade, Plinio Salgado, Manuel
Bandeira, Luis da Camara Cascudo e dois paraenses, Oswaldo Costa e Abguar Bastos.
Essa caracteristica sugere um carater de experimentacao dessa primeira denticao, ao

mesmo tempo em que engloba autores de diversas correntes do modernismo brasileiro, o
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que inclui questdes sociais e politicas. O comico e o humor estavam presentes desde o
inicio, como se pode perceber a partir do editorial numero 2, de junho de 1928, “Incitacao

aos Canibais”, de Antonio de Alcantara Machado:

Ora, ora ora, ora. Que brincadeira ¢ essa? Entdo o raio do menino com doze
anos de idade ja é assim tdo imbecilzinho que prefere Camdes a Conan Doyle? E
¢é isso que se chama recultado estupendo? (...) Menino que chupa Camdes como
se fosse pirulito de abacaxi ndao é menino: é monstro. Mas que monstro: toda
uma colecéo teratologica. E também para guris desse quilate (e ndo s6 para os
peraltas) que existe chielo de sola dura. (..) Ja no grupo escolar a molecada
indigena ouve da boca erudita de seus professores que o Brasil foi descoberto
por acaso e Camobes é o maior génio da raca. A molecada cresce certa dessas
duas verdades primaciais (MACHADQO, 1928, p. 01).

Este trecho revela a critica e o humor como meios de atingir a meta da
antropofagia, isto é, descolonizar a América e “descabralizar” o Brasil. E interessante
notar que, na década de 1930, Oswald de Andrade escreveu seu Diciondrio de Bolso, em
tempo de compromisso partidario. Nele Oswald define Camdes enquanto “poeta da
opressao imperialista para uso das escolas coloniais” (ANDRADE, 2007, p. 27).

A partir de marco, mudou sua configuracdo e passou a ser publicada em uma das
paginas do Didrio de S. Paulo, parecendo um suplemento literario que visava manter sua
autonomia, pois continuava como Revista de Antropofagia. Intitulada como “segunda
denticdao”, teve como diretores Raul Bopp e Jaime Adour Camara e como “acougueiro”
(redator) Geraldo Ferraz. Dos 16 numeros publicados, foram identificados 39 autores.
Oswald de Andrade e Oswaldo Costa foram os que mais publicaram, sugerindo que a
redacao estava a cargo de um paulista e de um paraense em meio a construcao do
movimento antropofagico. Além desses, encontramos os paraenses Clovis de Gusmao e
Eneida de Moraes, tal qual autores como Raul Bopp, Tarsila do Amaral, Garcia Resende,
Jorge Lima, Patricia Galvdao (Pagu), Jaime Adour Camara, Heitor Marcal, Ascenso
Ferreira, Anibal Machado e Demdcrito Rocha.

Nao s6 seu formato se alterou, mas houve cisdes entre os autores e seu conteudo
passou a ser mais combativo. O romantismo, o modernismo, a heranca portuguesa, o
conceito de familia, a religido catolica, o patriarcalismo, a sexualidade e a historia oficial
foram firmemente atacados a partir da “devoracao” de Freud, Marx, Breton, Montaigne,
Rousseau, Nietzsche, Padre Antonio Vieira, Montoya, folclore, lendas, culturas nacionais,
entre outros. Benedito Nunes (1979), comentando sobre o Manifesto Antropofago,
considerado por ele como uma das bases teoricas da segunda denticao, afirma que ha
nele um diagnodstico ou uma terapéutica da sociedade brasileira traumatizada pela
repressao colonizadora que teria comecado com a proibicao do ritual antropofagico. A

defesa da volta ao “matriarcado de Pindorama”, presente no manifesto e em diversas
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ocasides, inclusive em publicacées provenientes da AmazoOnia, seria um elemento
recalcado pela cultura messianica, como o0 0cio, a alegria e a auséncia de classes. Para
que houvesse um desrecalque brasileiro seria necessario promover uma Operacao
freudiana, isto €, transformar o Tabu em Totem para recuperar a identidade nacional que
estava em conflito psicanalitico com a paternidade!. A autonomia literaria seria um
questionamento da autoridade do pai, a literatura portuguesa, e a afirmacao da
maioridade.

Com a explicita intencao de nao ser vista enquanto “escola literaria”, de “devorar”
e “deglutir” todos os grupos, tendéncias, manifestos e criticas, tem em seus quadros, na
primeira denticdo, diversas correntes do modernismo brasileiro. Entretanto, a partir da
segunda denticao, seus redatores, como Oswald de Andrade, Clovis de Gusmao, Oswaldo
Costa, Geraldo Ferraz e Raul Bopp, passaram a selecionar os autores a publicar na
revista entre os que estavam inteiramente de acordo com as diretrizes do movimento,
excluindo de seus quadros escritores ligados aos conservadorismo na politica e na arte,
como o grupo verde-amarelo, Mario de Andrade e o grupo da revista Verde, de
Cataguases. Foram feitas diversas criticas a0 modernismo por considerarem que seus
autores haviam se apegado apenas a estética, mas ndao o fizeram como combate. O
modernismo era tido por eles, como apresentou Oswaldo Costa, como uma fase de
transicdo para a antropofagia.

Como se pode perceber, alguns paraenses fizeram parte tanto da redacao quanto
do quadro de autores convidados a publicar na Revista de Antropofagia, como Oswaldo
Costa. Geraldo Ferraz, em entrevista a Maria Eugénia Boaventura, em 1977, diz que na
primeira fase da revista ninguém queria fazer um movimento politico-sociologico de
natureza filosofica, mas, na segunda fase, em que ficaram poucos, como Raul Bopp,
Oswald de Andrade, Oswaldo Costa e Clévis de Gusmdo, o panorama mudou
radicalmente. O entrevistado atesta a relevancia de Costa para a revista, pois o
considerava uma figura importante e preponderante, quem explorou a maior parte do
"megocio" e que mais por sua causa foi mantida a segunda denticao. (BOAVENTURA,
1985).

Eneida de Moraes, com poemas e cronicas em estilo epistolar, e Abguar Bastos,

com a publicacao de um poema, fecham o quadro de autores de origem amazonica

! As relagoes que Sigmund Freud travou com a historia foram muito singular. A partir de analises que
provinham, em muitos casos, da mitologia, rompeu antagonismos classicos entre o social e o individual,
entre o patolégico e o normal e entre a realidade e o ficcional. Em sua obra Totem e tabu (2012), de 1913,
quebra os dualismos e a condicao ficcional do homem na cultura. No referido livro, especialmente no
quarto capitulo, defende que o totemismo surge em um evento singular, quando irmaos expulsos do cla do
macho-alfa voltam para matar seu pai, ao qual respeitavam e temiam (CERTEAU, 2011; GAY, 2000). Esse
parricidio é utilizado por Oswald de Andrade, segundo Benedito Nunes, do Brasil em relacao a Portugal.
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presentes na revista. A presenca essencial de modernistas e antropofagos amazoénicos
na Revista de Antropofagia suscita aspectos essenciais para a discussdo acerca de uma
maneira de interpretacao da cultura brasileira que escapa ao tradicional eixo Rio-Sado
Paulo. A escolha, para este artigo, da analise dos escritos de Clovis de Gusmao se
justifica por ser o unico autor, dentre os advindos da regido norte, que se aproxima mais
do coémico e do humor a partir do folclore em suas analises e escritos, tanto em suas
publicacées na Revista de Antropofagia quanto, principalmente, na terceira fase do
movimento, isto é, quando findam as publicacées da revista, promovem-se estudos
acerca da antropofagia, intenciona-se fazer o Primeiro Congresso Brasileiro de
Antropofagia e deseja-se montar uma “bibliotequinha antropofagica”.

E importante frisar, nesse momento, que tanto o modernismo quanto a
antropofagia sao pensadas no artigo a partir da ideia de documento/monumento (LE
GOFF, 2000). Estes movimentos sao fruto de montagens, conscientes e inconscientes,
da sociedade que os produziu, pois foram sendo manipulados, ainda que pelo siléncio,
pelos seus idealizadores, por literatos, criticos de arte e pela historiografia. Estas
“escolas” artisticas foram produzidas e reproduzidas por sucessivos contextos que as
cristalizaram enquanto obras unicamente paulistas, cuja possibilidade de integracao de
outras localidades passaria pela tutela dos vanguardistas do sudeste, pensamento
criticado por este artigo. Alguns estudos, como de Aldrin Figueiredo (1998), Marinilce
Coelho (2005) e Galvao Junior (2020) apontam para as especificidades amazoénicas do
modernismo e da antropofagia a partir da anadlise de jornais, revistas, agremiacoes,
“academias”, publicacdes, entre outros, que pensavam a arte, a cultura, a politica e a
sociedade a partir de um prisma nortista. Gusmao, em 1929, ja era muito respeitado entre
os antropofagos de Sdao Paulo e do Rio de Janeiro, mas, até meados dos anos de 1920,
morou em Belém do Para e fez parte do grupo dos “Novos”, reunidos em torno da revista
Belém Nova, 6rgao responsavel por veicular ideias modernistas. E essencial frisar, neste
ponto, que mesmo tratando a obra de Gusmao enquanto antropofagica, ela adquire
especificidades amazonicas que se distinguem dos parametros de Sao Paulo.

Em meio as novas realidades politica, econémica e cultural, dois grupos que
debatiam sobre literatura, artes, politica e mundanices formaram-se no inicio da década
de 1920 em Belém. A um deles, conhecido como Academia ao Ar Livre, fizeram parte dois
dos autores que publicaram na Revista de Antropofagia, Clovis de Gusmao e Abguar
Bastos. O outro grupo, mais boémio, liderado por Bruno de Menezes, reunia-se em meio
aos bares do Ver-o0-Peso e ficou conhecido como Academia do Peixe-Frito devido a
origem mais modesta dos seus membros e ao tira-gosto que acompanhava as discussoes.

Da uniao desses dois grupos, embora um pouco diferentes, surgiu, em 1921, a Associacao
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dos Novos, denominada de Vandalos do Apocalipse por Bruno de Menezes, com a
intencdo de “destruir para criar”. O grupo contava com a participacdao de Ernani Vieira,
Abguar Bastos, De Campos Ribeiro, Clovis de Gusmado, Bruno de Menezes, seu diretor, e
outros. Retomando a década de 1820 como mito de origem de um novo projeto de nacao
por uma perspectiva literaria, esse circulo apresentou a proposta de uma nova
identidade nacional pela perspectiva do Norte. Entretanto, ndo rejeitaram ou atacaram
firmemente os “velhos” literatos do inicio do século, mas confluiram-se a eles, ou seja,
houve conciliacdo entre “novos” e “velhos”, entre “presente” e “passado”. O que os
diferenciava era justamente a questdo politica do foco interpretativo, cujo eixo deixa de
ser 0 passado e passa a se concentrar nos problemas presentes, do exclusivamente
nacional para o regional.

A revista Belém Nova também foi um espaco exemplar de um movimento literario
que uniu esses setores intelectuais. Lancada em 15 de setembro de 1923, publicada até 15
de abril de 1929 e impressa na grafica oficial do Estado, sua redacao se localizava na rua
28 de Setembro n° 6, em Belém. Em suas paginas continham poesias, cronicas, novelas,
ensaios literarios, contos, reportagens, anuncios comerciais, fotografias, coluna social e
ilustracoes. Nela foram publicados, em seus primeiros numeros, manifestos de Bruno de
Menezes e Francisco Galvao, que apresentavam ao norte as bases da nova estética como
reflexo de Sao Paulo e do Rio de Janeiro, e Abguar Bastos, em que, por um viés bairrista
e/ou regionalista, conclamava a uniao dos estados das regides norte e nordeste e a
independéncia intelectual e artistica perante os estados do sul e sudeste do pais. Da
unidao desses grupos em torno de um movimento e de uma revista foram publicados
artigos de cunho modernista, manifestos e obras individuais. Em 1927, uma publicacao
contribuiu para alterar os modos de percepcao da arte, da literatura e da politica local,
um manifesto de Abguar Bastos intitulado Flami-n-assu. Nele conclamava-se aos
intelectuais do norte e do nordeste para se unirem contra o proposital esquecimento da
regiao feito pelos do sul (GALVAO JUNIOR; FIGUEIREDO, 2019).

Neste contexto, Clovis de Gusmado era, segundo Figueiredo (1998, p. 307-308),
uma “promessa literaria da Amazonia. Seu interesse pelo folclore adveio de seu convivio
com importantes intelectuais da regidao, entre eles José Eustachio de Azevedo, um
importante historiador da literatura regional e José Coutinho de Oliveira, o principal
folclorista paraense”. Nesse meio absorveu o que havia de melhor nos passadistas para
incorporar as ideias modernistas, sendo o principal caminho de incorporacao e

reelaboracao do folclore como expressao literaria da histéria do Brasil. Outro intelectual
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paraense com quem Gusmao manteve contato é Henrique Santa Rosa?, “meu mestre e
meu amigo”, engenheiro e historiador. Entretanto, a visao acerca da cosmologia indigena
se diferenciava dos passadistas para os “Novos”. Aos passadistas interessava resgatar o
folclore para que nao se perdesse, mas com isso enclausurava-se a cultura brasileira em
livros e a estagnava no passado. Entre os modernistas, embora sua maioria negasse a
perspectiva folclorica, encontramos autores como Clovis de Gusmao que reconhecia,
por um viés proximo a antropofagia, a necessidade de reconstrucdao brasileira pela
perspectiva da cultura nacional “primitiva”, o que passa necessariamente pelo folclore.
Lendas e mitos foram reconstruidos literaria e historicamente para a compreensao da
verdadeira brasilidade e tidos como base para reedificar as concepcoes de sociedade, de
cultura e de politica, o que inclui mudancas em sua legislacdo, pois ela havia sido copiada
de paises europeus.

Enquanto Mario de Andrade, que viajou para a Amazonia na década de 19203, era
considerado antropofagico durante a primeira denticao devido a Macunaima (1928), os
paraenses o consideravam, principalmente a partir da segunda denticao, como sendo
excessivamente folclorico. Oswaldo Costa, provocativo, chega a afirmar em Moquém Il -
Hors d’ouvre (1929, p. 06), que uma das poucas coisas que o modernismo produziu foi
Macunaima, “que o sr. Mario de Andrade teve a ideia genial de transpor das lendas
amazonicas coligidas por Amorim e outros, copiando-lhes mesmo a adoravel linguagem
poética, o que torna o seu trabalho verdadeiramente homérico no bom sentido”. Defende
que a antropofagia reivindica o livro para si, mas que a obra, como “nossa Odysseia”,
apenas cede a uma aproximacdao com a “descida antropofagica”. O ponto principal,
segundo ele, seria que Macunaima deu a primeira “tacapada” séria no cristianismo,
mesmo apoés termos Cunhambebe? e outros herois que possuiam muito carater.
Reconhece o aspecto antropofagico de buscar nas lendas amazobnicas o brasil
verdadeiro, distante do cristianismo puro, mas que o poderia ter feito a partir de um
verdadeiro heroi com o carater brasileiro antropofagico, como Cunhambebe. Abguar
Bastos e Eneida de Moraes nem chegam a tratar de folclore em suas publicacdes na
revista. Seus escritos iam mais em direcao a uma cultura amazoénica mais humana e
menos lendaria (GALVAO JUNIOR, 2020). Ja Clovis de Gusmaéo acreditava que o folclore

seria a base para as demais especificidades brasileiras.

2 Paraense, geografo, engenheiro civil, ensaista, historiador da natureza local e de orientacdo republicana.

5 Mario de Andrade, ja inspirado pelas obras de Theodor Koch Grunberg, etnologo e explorador alemao
que estudou os indigenas antropofagicos, escreveu Macunaima apo6s sua viagem a Amazonia na década de
1920, em que ficou um bom tempo em Belém. Nesta viagem, mesmo em contato com artistas e autoridades
locais, preferia conversar com a populagdo para ouvir causos, lendas, histérias e mitos. Seus relatos da
viagem estdo em O turista aprendiz (ANDRADE, 1976).

4 Referéncia ao famoso chefe “cannibal” Tupinamba do século XVl exposto por Hans Staden.
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Gusmao, ao mudar-se para o Rio de Janeiro, firmou uma parceria forte com
Oswald de Andrade e Raul Bopp® pois, além de trocarem correspondéncias, estavam
juntos no comando da Revista de Antropofagia, organizando a redacao, escolhendo
textos e autores, revisando, entre outras atividades proprias da organizacao de um
periédico. Assim, traz a revista alguns autores ainda restritos aos circulos paraenses,
como Abguar Bastos e Eneida de Moraes. Em carta enviada ao pernambucano Joaquim
[nojosa, em 1925, Gusmao conta que, embora se considere paraense, nasceu no
Amazonas em 08 de maio de 1905, mas que muito crianca embarcou para o Para.
Estudando em colégios catolicos, recebera uma rigida educacao, da qual revela muitas
criticas, mas que de 14 tivera gosto pelos conhecimentos. Além disso, esses intelectuais
modernistas provenientes da Amazonia, quando se apropriam dos relatos folcléricos,
revelavam uma referéncia necessaria a descoberta do pais, qual seja, sua cultura. Eles
distanciam-se da ideia de uma Amazobnia exotica, idilica e essencialmente folclérica,
trazendo para Sdo Paulo e para o movimento antropofagico a contribuicdo de uma
Amazonia multipla, “real”, social, politica, cultural e humana no jogo das relacdes de
poder.

Mesmo que Gusmao nao pareca tao debochado quanto Oswald de Andrade, tem
seus proprios meios de se utilizar do humor e do Tiso para se expressar no contexto
antropofagico. Maria Eugénia Boaventura (1985), ao analisar o comico e a parodia na
Revista de Antropofagia, aponta para as varias utilidades que o humor tem para
periodico. Como principal, identifica o questionamento da proépria realidade em direcao a
autonomia da forma, do estilo e da histéria — acrescenta-se, neste artigo, em direcdo a
jurisprudéncia — por intermédio de taticas como jogos de palavras, trocadilhos, trocas,
metaforas, sarcasmo, parodias, ironia, agressdo verbal e escrita Iudica, adotando o viés
do Tiso com o intuito de questionar a realidade e discutir problemas sérios. E nesse

sentido que sera analisada a participacdo antropofagica de Gusmao.

Humor, antropofagia e resisténcia

A sdtira é sempre a defesa individual ou social
contra a opressdo, o enfatuamento e as
usurpacoes de qualquer espécie.

(ANDRADE, 1945, p. 50).

5 E importante inferir que Raul Bopp e Clévis de Gusmao se conheceram em Belém e passaram a travar
relacdes de amizade e profissionais. Acredita-se que Raul Bopp, que fez o terceiro ano do curso de direito
em Belém, foi uma ponte entre os antropofagicos e os modernistas amazonicos. Ele, além de compor
Cobra Norato, publicou na segunda denticao poemas e lendas amazodnicas. Gusmdo e Bopp parecem
dialogar muito mais de perto do que Gusmao e Oswald, embora esses também guardassem relacoes.
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Com estas palavras, Oswald de Andrade define o conceito de satira em uma
conferéncia proferida na Biblioteca Municipal Mario de Andrade, em Sao Paulo, no dia 21
de agosto de 1945 a convite de Sérgio Milliet, diretor do 6érgdao. No mesmo ano em que
Oswald de Andrade defende que a satira humoristica € uma arma contra a opressao e
usurpacoes, George Orwell afirma, em artigo, que “toda piada é uma pequena revolucao”
(ORWELL; ANGUS, 1969, p. 126). Obviamente os dois autores tratam de contextos
literarios diferentes, afinal “O humor ndo tem esséncia. Foi sempre uma construcdao, uma
invencgdo cultural e historica” (SALIBA, 2001b, p. 90). Enquanto Orwell teoriza sobre a
auséncia de contundéncia e de humor na lingua e na literatura inglesas (SALIBA, 2017, p.
25), Oswald de Andrade reflete sobre o humor e a satira ao longo de sua participacdo na
literatura brasileira, comentando sobre o periddico O Pirralho, que organizou juntamente
com Guilherme de Almeida em 1911 (AZEVEDO, 2000), sobre o modernismo e sobre a
antropofagia. Contudo, ¢ importante frisar que discussdes sobre as caracteristicas
revolucionarias do humor estavam em pauta em uma perspectiva global.

Antes, porém, na década de 1920, enquanto André Breton resumia Freud ao
afirmar que o humor é a “revolta superior do espirito” (MINOIS, 2003, p. 394), Oswald de
Andrade afirmava que a “alegria é a prova dos nove” no seu famoso Manifesto
Antropofago, contribuindo para definir as diretrizes e intencoes da Revista de
Antropofagia e do movimento antropofagico. Dessa maneira, 0 movimento
antropofagico nao se afasta da idiossincrasia geral da vanguarda artistica francesa do
inicio do século, a0 mesmo tempo em que Nao a copia, pois aplica uma de suas principais
caracteristicas, qual seja, a de devorar tudo a sua volta para constituir uma cultura
essencialmente brasileira. Para Baudelaire, o sentimento comico toma impulso a medida
que a sociedade se corrompe e se degrada, pois, o artista insere em seu contexto sua
revolta frente as hipocrisias das normas sociais (BOAVENTURA, 1985, p. 25). Seguindo
esta perspectiva que une irreveréncia e rebeldia, a vanguarda artistica apodera-se do
comico e o transforma em instrumento essencial na luta contra os valores estabelecidos,
contra a burguesia. Um exemplo cadente é o Dadaismo, que se utiliza do comico e do riso
com a finalidade de lutar contra todo discurso estabelecido, toda tradicao e filosofia que
sustenta a cultura burguesa. O riso é utilizado como estratégia cultural em luta pela
liberdade do vinculo institucional e contra sua absorcao em modelo autoritario. O
exemplo dadaista é importante para este artigo visto que um de seus maiores nomes,
Francis Picabia, publicou, em Paris, uma revista recheada de humor e quase homénima a
brasileira, a Cannibale. Oswald de Andrade teve contato com o autor e com a revista
citada quando esteve em viagem a Paris, onde teve proximidade com a tematica

canibalesca em voga no exterior (GALVAO JUNIOR, 2020.). J& o Surrealismo usou o
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cOomico para negar a realidade e a falsa aparéncia para caminhar em direcao a uma vida
mais auténtica (RICHTER, 1993). Segundo Breton, “O humor, enquanto triunfo paradoxal
do principio de prazer sobre as condicOes reais no momento em que estas sdo julgadas
as mais desfavoraveis possivel, é, naturalmente, chamado a tomar um valor defensivo na
época sobrecarregada de ameacas em que vivemos” (DUROZOL; LECHERBONNIER,
1976, p. 267).

Ja no Brasil, o humorista tipico da década de 1920 condensava as figuras do
caricaturista e do cronista da imprensa ligeira, publicitario, revistografo e, em alguns
€asos, musico e ator: “o humorista é uma figura multipla, portanto, com alta capacidade
de transito entre diferentes praticas culturais” (SALIBA, 2001c, p. 165). O humor
antropofagico foi estudado por diversos autores de renome da historiografia e da critica
literaria brasileiras. Tais estudos pautam-se ou nas caracteristicas gerais da revista ou
nos escritos atribuidos a Oswald de Andrade, como o Manifesto Antropofago, por
exemplo. Longe de diminuir a importancia de tais estudos e estudiosos, fundamentais
para as reflexdes nesse momento, o presente artigo traz uma nova abordagem, qual seja,
o humor enquanto critica a passagens presentes na Constituicao brasileira de 1891.
Assim, Clovis de Gusmado, que publicava na Revista de Antropofagia e transitava entre
Belém, Sdao Paulo e Rio de Janeiro na década de 1920, propdés, por meio do humor, a
dissolucao da legislacao brasileira e sua reconstrucao a partir do folclore e de crencas
indigenas amazonicas, que, segundo os antropofagicos, eram mais proximas da realidade
nacional e nao copias de documentos estrangeiros.

Esta abordagem é nova se pensarmos que, antes dos anos 2000, a maioria da
atencao académica dada ao humor concentrava-se, em geral, em obras de literatura ou
nos contos populares, fato que comecou a se alterar com a ampliacdo das fontes e
métodos de pesquisa (BREMMER; ROODENBURG, 2000), o que nos permite hoje levar
em consideracdo os periodicos. A historia do humor no Brasil é tema relativamente
recente e vem de bracos dados com o desenvolvimento da histéria cultural. Antes,
todavia, foi tema de antropologos, socidlogos, etnologos e psicologos interessados na
compreensao das relacées do ser humano com o humor e 0 riso, que por vezes eram
tidos como sinénimos. O tom do humorismo brasileiro, vastissimo e impossivel de
quantificar, possui pelo menos duas tendéncias: uma ligada a producado literaria que
acompanha o figurino estético e outra ligada entre o livro, o folhetim, a fotografia, a
literatura, o teatro de revista e o folclore (SALIBA, 2001c, p. 164). A primeira predominou
no circuito culto de producdo do livro que tomou impulso apos a Grande Guerra e a
segunda procurou outros espacos de producdo, plurais, multiplos e variados, como € o

caso das revistas. O ambiente cultural da Primeira Republica, no qual se insere este
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artigo, foi caracterizado por Ana Luiza Martins (2001) como periodo da “sindrome de
revistas” dada a quantidade de periddicos literarios, politicos e culturais lancados. O
movimento antropofagico e a Revista de Antropofagia, inseridos na segunda categoria,
foram espacos onde essa multiplicidade de humores pode ser encontrada fora do circulo
culto do livro, inclusive pelas proprias caracteristicas modernistas de critica ao
academicismo e as escolas literarias romantica e parnasiana.

Assim como nao podemos falar em modernismo, mas em modernismos brasileiros
devido as peculiaridades regionais dentro de um mesmo movimento, devemos construir
a nocado de antropofagias brasileiras devido as mesmas condicoes. Dessa forma, embora
a base fisica da Revista de Antropofagia fosse Sdao Paulo, sdao apresentadas em suas
paginas a existéncia de algumas “sucursais”, como as do Rio de Janeiro e do Para,
localidades nas quais viviam os intelectuais e artistas que mais contribuiram com a
construcdo do movimento fora de Sao Paulo. E relevante salientar que estas “sucursais”
nao representavam “filiais” da antropofagia, pois ela pressupde certa hierarquia entre os
antropofagos paulistas e os simpatizantes da antropofagia de outras regides do Brasil.
Mesmo que esta ideia pudesse fazer sentido ou mesmo fosse o intento dos idealizadores
da revista, o que se verificou foram especificidades antropofagicas regionais que
estavam, ademais, sendo discutidas nos meios intelectuais, jornais e revistas. No caso de
Belém, havia discussdes sobre o movimento antropofagico nas paginas d’O Estado do
Pard por meio das penas de Gusmao, de Eneida de Moraes, de Raul Bopp e de diversos
outros autores locais, o que contribuiu para a definicdio de um movimento com
caracteristicas proprias, embora dialogando com Sao Paulo (GALVAO JUNIOR, 2020).
Clovis de Gusmado transitava entre os trés estados, tornando-se importante verificar
estas questoes nas trés localidades. Sob o angulo da Historia sociocultural, havia grupos
com caracteristicas diferentes que produziam humor em Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Para.

Ja no Rio de Janeiro, o grupo de humoristas se confundia com a boémia intelectual
irreverente ligada a producao jornalistica. Criou-se um circulo informal de sociabilidade,
a margem da Academia Brasileira de Letras, e mantinha-se contato com os chamados
meios populares (SALIBA, 2001c). Liderados por José do Patrocinio, fazia parte deste
grupo Emilio de Menezes, com quem Oswald de Andrade mantinha contato proximo nas

décadas de 1910 e 1920. Em Um homem sem profissao, o autor coloca:

S6 Emilio podia me interessar porque era um feroz maldizente. Confraternizei
com esse baluarte da satira (...) Com seus belos olhos azuis e seus bigodes
brancos em ponta, punha o mundo abaixo diante de qualquer suposto inimigo.
Sofria visivelmente de um poderoso complexo de inferioridade social. (...
Machado de Assis, outro complexado, opusera-se resolutamente a sua entrada
na Academia Brasileira de Letras (...) Fazia questdo de impor rigidos costumes a

Faces da Histéria, Assis/SP, v.7, n°2, p.25-51, jul./dez., 2020



37

instituicdo branca que dominava (...) Quando Machado morreu, foi facil a Emilio
verejar de fardao o Siligeu. (ANDRADE, 2002, p. 126-127).

Quanto a Sao Paulo, Saliba (2001a; 2001c) identifica cronistas e humoristas do
inicio do século que faziam um “humor macarrénico”, no limite entre o mau gosto e a
obscenidade, que foram colocados a margem pelo grupo modernista, embora ja
possuissem caracteristicas modernistas. Este humor difundido pela Revista de
Antropofagia, no geral, e por Clovis de Gusmdo, em especifico, diferia deste humor
macarrénico por discutir problemas brasileiros vinculados as dominacdes coloniais e
defender a cultura nacional perante os grilhdes europeus. E um humor divertido e ao
mesmo tempo sério, interessando ao historiador por fornecer pistas para a compreensao
da sociedade, pois, como aponta Henk Driessen, “o humor quase sempre reflete as
percepcoes culturais mais profundas e nos oferece um instrumento poderoso para a
compreensdao dos modos de pensar e sentir moldados pela cultura” (DRIESSEN, 2000, p.
143)

Entretanto, pode-se compreender mais profundamente o humor presente em tais
obras a partir do conhecimento prévio da natureza conflituosa das relacdes sociais em
que a “piada” é ambientada, isto €, a contextualizacdo aponta a relacdo entre piada e
experiéncia. O humor ¢ utilizado como um mecanismo de enfrentamento psicologico e
um processo de resolucao de conflitos internos e externos que, por vezes € a unica
forma de lidar com o turbilhao da vida. Pode ser compreendido enquanto um indice da
maneira pela qual este grupo se apresenta e se representa. O humor, assim, torna-se um
produto cultural mutavel no tempo, fluido e historicamente gerado que pode se tornar
um eixo para definicdes das mudancas de perspectivas politicas e de compreensao moral
das sociedades. Partir dessa compreensao em busca de textos coOmicos por meio de uma
revista bastante estudada e de um autor que traz para Sao Paulo a perspectiva de um
modernismo e de uma antropofagia amazoénicas, é escovar a historia “a contrapelo”, na
perspectiva de Walter Benjamin (1985).

Logicamente, humor, comico e parodiar o sério acompanham esse processo ligado
ao contexto brasileiro sem que seu mérito seja diminuido pelo contato com ideias
externas. Na Revista de Antropofagia, a parodia processa-se pelo mecanismo de
incorporacao de textos diversificados. Ela é detectada ma macroestrutura e na
microestrutura, isto é, no periodico em si e nas contribuicdées individuais. Segundo
Boaventura (1985), o humor possui trés principais intencdes na revista: criticar antigos
companheiros modernistas, como Mario de Andrade; servir de recurso para uma
possivel escassez de assunto em algum momento; e contribuir para o embasamento e

apoio a teoria geral da Antropofagia. De acordo com os objetivos do artigo, as analises
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seguirao essencialmente o terceiro ponto sem que se deixe de comentar, mesmo que de
maneira rasa, os dois outros.

Compreendendo o comico enquanto eficaz para a ruptura com a arte e a sociedade
brasileira colonizada, os autores ligados ao movimento antropofagico parecem
compartilhar profundamente de um dos principais aforismos do manifesto: “A alegria é a
prova dos nove”. Ele representa uma ruptura com a rigidez da literatura oficial, desdém
por tudo, libertacdo. E um instrumento utilizado como artificio para alterar a realidade e
como opc¢ao para debates mais minuciosos sobre certos problemas brasileiros.

Diversas sao as publicacées com tom cémico e de humor que parodiam outros
textos, em sua maioria provenientes da literatura romantica, parnasiana e até mesmo
modernista na segunda denticdo. O comico é utilizado também na publicidade, gerando
“antianuncios”. Ataca-se Mario de Andrade, “85% ignorantao” (COSTA, 1929, p. 10),
Candido Mota Filho, “o Motinha” “que confunde tudo” (COSTA, 1929, p. 10), Cassiano
Ricardo, “cuja ossada foi descoberta por nos” (TIRO..., 1929, p. 10), Menotti del Picchia, “o
italianinho sem as primeiras letras”, (O ITALIANINHO..., 1929, p. 10), entre diversos
outros exemplos que perpassariam por paginas e paginas deste artigo. Além de ataques
ao0s autores e suas obras, o processo humoristico também ocorreu em relacao aos textos
legais a fim de profanar mitos e valores da cultura oficial. A Academia Brasileira de
Letras e a Academia Paulista de lLetras foram alvos certeiros, consideradas como
simbolos maximos do conservadorismo na arte. Em relacdo a primeira, a profanacao
humoristica ocorreu no sentido de exigir sua extincdao e se autoproclamando
“Antropofagia Brasileira de Letras” (EXPEDIENTE..., 1929, p. 06) e, a segunda, além da
sugestao de dissolucao, refere-se a ela como “Academia de Letras Provisorias” (COSTA,
1929, p. 12).

No dia 19 de julho de 1929, em seu penultimo numero, a Revista de Antropofagia
traz a intencao de fazer o Primeiro Congresso Brasileiro de Antropofagia em que seriam

discutidas algumas teses ja encaminhadas e definidos seus participantes:

Tarsila do Amaral e Oswald de Andrade, mais alguns modernistas, entre eles
Pagu, Annita Mafatti, Waldemar Belisario, que seguiram ante-hontem pelo trem
azul, para o Rio, vao fazer agora, ali, com Alvaro Moreyra, Hannibal Machado,
Clovis de Gusmao, Jorge de Lima, Julio Paternostro, Sinhd, Jurandyr Manfredii, o
pintor Cicero Dias e o juriscunsulto Pontes de Miranda a maquete do primeiro
Congresso Brasileiro de antropofagia, a se reunir em fins de setembro, naquela
capital. Dentre as teses (...) se contam as seguintes, que ele mais tarde enviara
em mensagem ao Senado e a Camara, solicitando algumas reformas da nossa
legislacdo civil e penal e na nossa organizacdao politico-social. (PRIMEIRO...,
1929, p. 12).
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Raul Bopp (2012, p. 102) conta que o secretario da Educacao do Espirito Santo
assistiu essas formulacées casualmente e entusiasmou-se, sugerindo que elas se
realizassem em Vitoria e que seus participantes fossem hospedes do Estado. Marcou-se
a data para 11 de outubro, pois seria o ultimo dia da “América Livre”, um dia antes de
Colombo. Deram-se inicio as reunides para preparar as teses a serem discutidas no
Congresso.

Primeiramente foi proposta a construcao de um novo calendario, cujo inicio
ocorreria na data de degluticao do Bispo Dom Antonio Sardinha, e revisitados os
classicos da Antropofagia: Trévet, Jean de Léry, Hans Staden, Henry Koster, Karl Von
den Stein, Claude Abbeville, Yves d’Evreux, Taunay, Saint-Hilaire, Koch Grunberg,
glossarios de linguas indigenas de Martius, Montaigne e Rousseau. Em um segundo
momento, 0s assuntos para as teses foram elencados e sugeridas as pessoas que as
desenvolvessem. Seguiram-se, entao, as seguintes sugestdes: elaborar uma revisao da
historia do Brasil; para isso seria necessario definir um conceito antropofagico do Brasil
a partir da ideia do “grilo”, ou seja, a posse contra a propriedade; deveria ser
desenvolvida uma subgramatica em que coubessem as expressoes criadas pelo
subconsciente do povo; “mussungula”, posicao de espirito que condensa problemas de
personalidade numa acomodacao surrealista, ou seja, “quase que uma preguica
filosofica”; outra tese seria a mudanca do sistema de medidas de superficie terrestre por
outro que seria conhecido como “berro”, ou seja, os limites de uma determinada area
seriam fixados em pontos onde pudessem ser ouvidas as ultimas ressonancias do berro,
dado por um berrador oficial; a indole pacifica do gentio complementava as teses. O povo
brasileiro poderia ser analisado também pela oOtica dos viajantes estrangeiros, em sua
maioria franceses, alemaes e ingleses, em um tipo de luta moderna contra a tradicao
lusitana.

Acerca especificamente da Amazonia, as teses a serem discutidas incluiriam o
parodiar de Herd6doto, em que o Brasil era uma dadiva do rio Amazonas. Foram feitas
também consideracdes acerca da libido brasileira a partir de um estudo fundamentado
em Freud e no Boto, em que pessoas teriam garantias caso fossem filhas do Boto ou de
alguma arvore a partir de “orgia do mato”. Legislacdo sobre ervas para quebranto,
pussangas de seducoes femininas, amuletos, pajelanca, bruxaria, entre outras questoes.
Tais teses, e outras mais, seriam tratadas em suas multiplas vinculagdes regionais a fim
de se compreender melhor o Brasil.

O plano de fazer uma “bibliotequinha antropofagica” com os resultados das
pesquisas, a composicdo de “uma sub-religido brasileira” e de uma “Suma Antropofagica”

de natureza politica encerraram as propostas do Congresso. Entretanto, devido a uma
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série de imprevistos de ordem pessoal, sexual, artistica, amorosa e emocional, o
Congresso nao ocorreu e a “bibliotequinha” nao foi levada a cabo. Mas diversos desses
temas, teses e ensaios foram encontrados na Revista de Antropofagia, muitos dos quais
tratados nos poemas e artigos provenientes das maos de paraenses.

Entre as teses que, mais especificamente, tratariam de estudos sociologicos e
politicos, encontram-se o divorcio, a maternidade consciente, a impunidade do homicidio
piedoso, a sentenca indeterminada (adaptacdo da pena ao delinquente), a abolicao do
titulo morto, a organizacao tribal do Estado de Representacdo por classes, a divisao do
pais em populacdes técnicas, a substituicdo do Senado e da Camara por Conselho
Técnico de Consulta do Poder Executivo, o arbitramento individual em todas as questoes
de direito privado, a nacionalizacao da imprensa e a supressao das academias e sua
substituicao por laboratérios de pesquisas. Mesmo 0 congresso nao acontecendo, ha a
sugestao de Oswald de Andrade de que estes estudos estavam sendo levados a cabo por
alguns de seus integrantes, como “Sambaqui”, “o documental da campanha”, Serafim
Ponte Grande e A hipotese antropofdgica, de Oswald de Andrade,”lurupary”,
proveniente da “forca estupenda” do paraense Oswaldo Costa, em que constaria uma
condensacdo antropofagica da politica e da sociologia, Cobra Norato, de Raul Bopp,
“talvez o mais belo poema do Brasil”, e Tenupd-Oikd, do paraense Clévis de Gusmao,

99

“um ensaio sobre a filosofia do ‘Deixa esta’” e sua representacao legislativa.
A legislacao “vida-e-sexo”

O humor politico floresce quando ha
repressdo politica e dificuldades econdémicas.
(DRIESSEN, 2000, p. 144).

Clovis de Gusmao publicou, em 07 de abril de 1929, um texto na Revista de
Antropofagia intitulado Antropofagia, no qual faz uma pequena reflexdao sobre o
movimento em voga e ao qual ele decidiu integrar. Segundo ele, o ponto principal do
movimento antropofagico seria nacionalizar tudo o que a terra ainda nao tinha
conseguido nacionalizar, referindo-se a pretensa e falha tentativa do modernismo em
fazé-lo. O modernismo, pelo seu carater de aproximacao com o estrangeiro, nao teria
encontrado nenhum passado verdadeiramente nacional que pudesse ser revivido. Se nao

eram euclideanos®, tratando os indios pelo viés romantico, tinham a mentalidade

6 Neste ponto, a referéncia ocorre em direcido a Euclides da Cunha que, por um viés romantico ou “preé-
modernista”, escreve sobre Canudos sem a preocupacdo de compreender a perspectiva regional e
verdadeiramente brasileira, de acordo com os antropofagicos. Segundo eles, dever-se-ia aproximar da
compreensao da cultura brasileira presente no movimento e nao a narracao da vitoria do exército.
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euclideana. Era preciso acabar de vez com a prosa “besuntadinha e mole de Machado de
Assis” e com o “antoniovieirismo” de nosso fantasma gramatical. Os antropofagos, como
“escritores realmente brasileiros”, teriam decidido formar uma fala realmente nacional,
“formar uma arte toda nossa. Tudo nosso. Pau-Brasil!” por meio da lideranca do “nosso
maior cérebro creador, Oswald de Andrade”, que teria concebido o movimento enquanto
“comunhao da carne para o aproveitamento das qualidades fisicas, intelectuaes e
moraes” (GUSMAO, 1929a, p. 10).

Entretanto, as analises de Cldovis de Gusmao nao iam apenas em direcdo a
literatura e ao sentido metaforico. Em carta a Joaquim Inojosa, em 21 de junho de 1929,
ele trata de uma economia antropofagica brasileira como uma nova engenharia.
Compreende os problemas brasileiros a partir de uma 6tica vinda da regiao norte tendo
como pano de fundo a Amazoénia. Talvez, quem nao estivesse familiarizado com a regiao
amazonica nem com a antropofagia interpretasse tais palavras enquanto humor. E ainda,

conjectura-se, a intencdo realmente fosse essa. Segundo ele,

O homem se aproveitando do material fornecido pelo ambiente e elevando com
éle a sua civilizagao. E é ésse o érro basico da economia brasileira que so a
antropofagia econdmica corrigira. Se no6s ndo temos ferro, devemos criar a
nossa engenharia de pais que nao tem ferro. Se nés nao temos petroleo
devemos incentivar a existéncia de sucedaneos do petroleo. Devemos criar a
nossa quimica industrial. Com feicao prépria. E preciso que nos libertemos dos
banqueiros de Wall-Street mais ainda do que da literatura francesa. Temos o
‘imamoim’ que da 100% de gasolina vegetal. Temos o babassu que resolve o
problema de nossa siderurgia. Tudo isso inexplorado. E a mentalidade rotineira
atuando no subconsciente dos nossos capitalistas que os impede de ver o ‘lucro
maximo e névo’ que valorizaria um névo produto de exportacdo. Taxas e
sobretaxas em todo capital inerte. Imposto sobre a ndo constituicdo da familia.
A procriacdo e o trabalho como base da sociedade futura contra a escravidao
econdmica. (GUSMAO apud INOJOSA, 1968, p. 405).

Geraldo Ferraz, em entrevista a Maria Eugénia Boaventura (1985), afirma que
Clovis de Gusmado foi muito ativo na Revista de Antropofagia, mas que ndo havia
publicado mais nada de surpreendente, pois “Ele era muito fraco, muito doente”.
Entretanto, em publicacdo d’O Jornal, do Rio de ]Janeiro, em 01 de setembro de 1929,
Oswald de Andrade afirma, na entrevista intitulada “De antropofagia”, no subtitulo “A
expansao antropofagica”, que obras antropofagicas estavam para ser publicadas,
incluindo uma de Clovis de Gusmado. Mesmo nao encontrando nenhuma obra referente
ao movimento antropofagico, ha um relato de Alexandre André Nodari (2019) informando
que trechos da possivel obra desse autor teriam sido publicados no Didrio da Manha, do
Espirito Santo. Tendo acesso ao jornal, percebe-se que representam uma contribuicao
para um projeto que estava engavetado pelos antropofagos desde a primeira denticao,

isto é, selecionar alguns autores para pesquisar e discorrer sobre alguns temas
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interessantes ao movimento antropofagico, promover um Congresso de Antropofagia e
publicar seus resultados para formar uma “bibliotequinha antropofagica”.

Nesses trechos, intitulados no jornal Didrio da Manhd, do Espirito Santo, como 4
pedacos do Tenupd-Oiko, o autor utiliza o folclore e algumas lendas para justificar a
necessidade de se promoverem mudancgas politico-sociais. O folclore e a crenga indigena
sdo interpretados, segundo as teorias da historia cultural do humor, como anedotas
pelos leitores que as viam comparadas aos trechos constitucionais. Greenblatt e
Gallagher (2005) afirmam que as anedotas possibilitam aberturas obliquas da historia,
contribuindo para a insercao da literatura e da historia literaria. Consideram que elas sao
um instrumento com o qual se pode “esfregar o texto literario contra a textura das
nocoes recebidas a respeito de seus determinantes, revelando as impressodes digitais do
acidental, do suprimido, do derrotado, do incomum, do abjeto ou do exotico”. Esta forma
humoristica constitui indices efémeros, mas reveladores das feicdes imprevisivelmente
estranhas de algo familiar. Dessa maneira, ao analisar este estudo de Clovis de Gusmao,
a atencdo vai em direcao aos dois grandes planos da anedota, isto é, o efémero, que é a
compreensao ligeira da conjuntura, e o mais longo, que é intencao de ativar as emocoes
do publico, ligando-os a compreensao de suas metaforas, personificacoes e elipses
constitutivas das “estruturas de sentimento”, nos termos de Raymond Williams (1979).

A palavra tenupd tem origem tupi teiupara, cujo significado é “choupana para
abrigo durante as viagens” (NAVARRO, 2013, p. 602) que teriam existido como local para
a seguranca indigena antes da chegada do colonizador, mas sua juncdo Tenupd-Oiko
carrega o sentido de “deixa estar”, “deixa fazer” ou “deixa embora” (DIETRICH;
MONSERRAT; MULLHER, 2019). Nesses trechos, o autor defende quatro ideias
principais e justifica a partir de passagens lendarias’. Os trechos sdo curtos, com uma
ideia principal e uma passagem folclorica. Transcrevo-os aqui, ao longo da andlise, de
maneira completa. No primeiro, defende a “Moral biologica. Mastigadazinha no estdmago
do mato, entre correntes de tradicées eugénicas culminadas no dever da vinganca” e cita
um pequeno trecho de Yurard Uiaurdcu [rumo (A tartaruga e o gaviao), encontrado em
Poranduba amazonense ou KOCHIYMA-UARA PORANDUB, de Joao Barbosa Rodrigues,

de 1890. Transcrevo o trecho completo:

Contam que no tempo-longe uma tartaruga matou um gavido que deixava um
filho pequeno. O gavidozinho um dia foi cacar e encontrou penas no caminho.
Chegou em casa e contou. A mae dele disse: meu filho, aquilo sao penas do seu
pai que a tartaruga matou. O gavidozinho calou-se. Cresceu. Ja grande,

7 Ao que parece, as teses eram enumeradas em seu estudo por caracteres arabicos. No artigo, temos as
teses de numero 18, 20, 23 e 31.
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experimentou forcas no grelo do meriti. Nao arrancou. Disse: inda nao tenho
forcas. Tempos depois, voltou e arrancou o grelo do meriti: ‘Agora vou vingar
meu pail’. (RODRIGUES, 1890, p. 170).

Esse trecho é o resumo de uma lenda que conta a origem da coloracao das penas
das aves, pois o citado gaviao, matando a tartaruga, chamou todos os seus parentes para
ajudar a vingar seu pai. Cada passaro atacou uma parte do corpo da tartaruga. Os
passaros que atacaram varias partes do corpo ficaram coloridos, os passaros bicolores
teriam atacado duas partes e os que fincaram seu bico em apenas um local ficaram com
apenas uma COor em suas penas, assim como explicava a coloracao de seu bico.
Entretanto, a intencao de Gusmado ndo era publicar uma historia folclorica ou lendaria,
mas a reconfigurar a partir de uma intencao principal: reconstruir a histodria, a politica e
a sociedade brasileira a partir de resumos selecionados e de trechos que julgou serem
seguros para a sua argumentacado. A lenda nao foi alterada, mas sua intencao foi utiliza-la
de maneira diversa em relacao aos folcloristas. Em defesa de uma moral biologica, ao
contrario da crista, Gusmao “deglute” a eugenia defendida pelos cientificistas do século
XIX e a inverte, comparando os indigenas ou mesmo 0s antropofagos ao gaviao.

A tese, pensada e mastigada no “estdbmago do mato”, isto é, de origem natural e
essencialmente brasileira, utilizava os pensamentos eugénicos de purificacdo da raca
para justificar a vinganca, legitima, dos indigenas contra os colonizadores e dos
antropofagos de 1920 contra a colonizacdo cultural. O indigena, o antropéfago
modernista e o Brasil deveriam ter o direito a vinganca, segundo a “moral biologica”, de
se virar contra, matar e devorar a tartaruga estrangeira que tentara dominar por 400
anos sua terra. Quando o modernista percebeu que Portugal invadira e matara concreta
e simbolicamente seus antepassados, ainda era um jovem gavido, que “calou-se. Cresceu.
Ja grande, experimentou”, viu que ainda “nao tinha forcas” e voltou, ja adulto, fortificado
enquanto antropofago, “arrancou o grelo do meriti” e vingou seus antepassados. A
literatura, dessa maneira, foi utilizada enquanto reconstrucdo e reescrita da historia.

A moral continua sendo objeto de reflexdo de Gusmao. Na segunda tese, ele se
posiciona contra a moral enquanto “convencao”, “dignidade humana” e “descodificada
do indio”. A moral brasileira deveria levar em conta a realidade nacional mais profunda e
nao preceitos vindos de fora. Lembrando o Manifesto Antropofago, de Oswald de
Andrade e a Descida antropodfaga, de Oswaldo Costa, ele propde um “Conceito novo da
virgindade”, baseado nos “ritmos da sabedoria indigena”, tratando a procriacao como
“esteio-mde” da sociedade a partir de uma ingenuidade natural na consciéncia das
energias fecundadoras. Vamos a lenda para melhor compreender sua argumentacdo: “no

Nosso principio apareceu no rio Ukaiary uma tribo de mulheres que nao podiam ter filhos
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porque os maridos eram decrépitos. O pajé perguntou: Vocés estao tristes? Sim. Porque
o mundo vai se acabar” (GUSMAO, 1929b). Esse trecho refere-se a lenda de Jaui ou
Rariana, é encontrado logo no inicio do texto e narra o surgimento de diversos animais e
plantas. Diferente da moral cristd, que trata a virgindade como purificacao do espirito e
permite o contato sexual apenas ap0s o casamento — 0 que para os antropofagos seria
uma relacado religiosa, espiritual e de negociacdo burguesa a ser combatida —, o ato
sexual e a virgindade sao tratados na lenda de maneira natural, sem maldade ou apelo
machista.

Além do combate a cultura imposta, a tese de Gusmao sugere a comparacao da
lenda com o pecado original cristao. Ao invés de Eva feita da costela de Adao, tem-se no
inicio dos tempos homens velhos impotentes que nao tinham condicdes de fecundar as
mulheres. Estas estavam infelizes nao por estarem insatisfeitas sexualmente, mas pela
impossibilidade de terem filhos e verem o mundo acabar, isto é, sentirem-se humilhadas
em verem extinta a sua tribo. A continuacdo da lenda, que nao foi exposta por Gusmao,
demonstra que o pajé ou o “feiticeiro” pede para elas irem até um rio banharem-se e,
quando retornam, ele as informa: “Agora vocés terao filhos a cobra grande emprenhou
todas ja vocés” (RODRIGUES, 1890, p. 106). O inicio da humanidade crista teria advindo
devido a primeira mulher, virgem, ter sido seduzida por uma serpente e incentivado Adao
ao pecado original, o sexo, enquanto a lenda demonstra o inicio da humanidade
justamente devido a cobra grande, mas sem o apelo sexual ou culpa moral. A virgem
indigena foi integrada no papel que lhe foi revelado no simbolo da trindade teogonica.
Ainda sobre as questdes morais do tema sexo, o autor trata, na tese numero 23, sobre a
idade natural para um contato sexual entre as pessoas. Baseando-se na “supersticdo das

mboiararas, moradoras dos lagos” e seu ritual da cobra d’agua, coloca:

Quando alguma moca era suspeitada de ter perdido a virgindade, antes da
puberdade completa, os pais a levavam pro lago da mboiarara. Ficavam na beira
cantando: ‘arara, aramboia, eucecui meil’. Se a moca era virgem, a cobra
recebia os presentes que ela The levava e ia-se embora, cantando também. Se
nao, a comia, dando roncos que abalavam a terra (MAGALHAES, 2013, p. 162).

Essa lenda esta presente em O Selvagem, de Couto de Magalhdes (2013, p. 162),
escrita em 1876. Segundo ele, ao dissertar sobre a existéncia de um deus do amor entre
os indigenas, na mais tipica descricao folcldorica por um viés europeizado, o deus do amor
tinha a seu servico uma serpente que reconhecia as mogas que se conservaram virgens,
recebendo delas os presentes que lhe levavam e devorando as que haviam perdido a

virgindade. Vamos a ele:
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Os Tupinambas do Para acreditavam que havia destas serpentes no Lago Jua,
pouco acima de Santarém. Quando alguma donzela (cunhatdi) era suspeita de
ter perdido a virgindade, seus pais levavam-na ao lago, e ai deixando-a a s6s em
uma ilhota, com os presentes destinados a serpente, retiravam-se para a
margem fronteira e comecavam a cantar: Arara, arara mboia Cugucui meiu.
Quer dizer: Arara, oh cobra arara! Eis aqui esta o teu sustento. A serpente
comecava a boiar e a cantar até avistar a moga, e, ou recebia os presentes se a
moca estava efetivamente virgem, e nesse caso percorria o lago, cantando
suavemente, o que fazia adormecer os peixes, e dava lugar a que os viajantes
fizessem provisdo para a viagem; ou, no caso contrario, devorava a moca, dando
roncos medonhos. Aqui, como nas outras lendas, ha um fundo moral. O fim da
lenda era provavelmente proteger a inocéncia, influindo salutarmente no
espirito das donzelas indias, pelo terror que lhes devia inspirar a perspectiva de
poderem ser devoradas pela serpente, desde que perdessem a virgindade.
(MAGALHAES, 2013, p. 163-164).

Ao contrario de Couto de Magalhdes, que narra a histéria em busca de um fundo
moral com um Viés eurocéntrico, em que se protegeria a inocéncia das donzelas indias e
colocariam nelas medo de deixarem de ser virgens e serem devoradas pela serpente,
Clovis de Gusmao defende uma moral despida de preconceitos estéreis, como ele coloca,
“mas dentro de um fundamento exato de eugenia. A sabedoria dos feiticeiros escorando
apenas a grandeza da tribo. Sem violentar os dominios do instinto” (GUSMAO, 1929D).
Finaliza a tese dizendo que o codigo de supersticao desses indigenas paraenses era mais
natural, mais humano e mais “gostoso do que o artigo 268”. Dessa frase pode-se
identificar sua insinuacao de estar propondo, desde o inicio, a construcao de um coédigo
de supersticao em contraponto aos codigos de leis brasileiras, que ndao fazem jus a sua
populacao, cédigos também importados de uma Europa que nada teria de parecido com o
Brasil verdadeiro.

Sugere-se ainda que ele propde a troca do artigo 268 do codigo penal promulgado
pelo decreto n° 847, de 11 de outubro de 1890, por esse codigo de supersticdo. Esse
artigo, presente no titulo VI, Dos crimes contra a seguranca da honra e honestidade
das familias e do ultraje publico ao pudor, Capitulo [ do citado codigo trata “Da violéncia

Carnal”, traz o seguinte texto:

Estuprar mulher virgem ou ndo, mas honesta: Pena - de prisao cellular por um a
seis annos. § 1° Si a estuprada for mulher publica ou prostituta: Pena - de prisao
cellular por seis mezes a dous annos. § 2° Si o crime for praticado com o
concurso de duas ou mais pessoas, a pena sera augmentada da quarta parte
(BRASIL, 1890)

E possivel que a mencédo a esse artigo traga no seu bojo uma critica a sociedade
que violenta os dominios do instinto, devendo, por isto, cravar leis que regulem
penalmente seus atos delituosos devido ao recalque que poderia ser sanado com a volta
aos dominios do supersticioso, que sao as bases das relacdes sociais indigenas. Ha,

assim, a sugestao de que o estupro seria uma questdo existente entre os colonizados,
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incluindo a nocdao de mulher honesta, o que também inexistia entre os indigenas. Se nos
atermos melhor a este titulo, podemos compreender melhor suas citacoes. O artigo 266

traz o seguinte texto:

Attentar contra o pudor de pessoa de um ou de outro sexo, por meio de
violéncia ou ameaca, com o fim de saciar paixdes lascivas ou por depravacgao
moral:

Pena - de prisdo cellular por um ou tres anos. § 1.° Excitar, favorecer ou facilitar
a corrupcdo de pessoa de um ou de outro sexo, menor de 21 annos, induzindo-a
a pratica de actos deshonestos, viciando a sua innocencia ou pervertendo-lhe
de qualquer modo o seu senso moral: Pena - de prisao cellular por seis mezes a
dous annos. § 2.° Corromper pessoa menor de 21 annos, de um ou de outro
sexo, praticando com ella ou contra ella actos de libidinagem: Pena - de prisdo
cellular por dous a quatro anos. (BRASILL, 1890).

Com esse artigo, em especial os paragrafos primeiro e segundo, tém-se a ideia da
diferenciacdo entre as culturas, pois, na sociedade dominada que Gusmao critica, ha uma
idade definida para a pratica sexual nos 21 anos de idade, o que nao existe no trecho
citado por ele e encontrado em Couto de Magalhdes. A légica instintiva e magica da
virgindade e da pratica sexual é outra, gerando menos problemas sociais. Também o
artigo 267 traz algo neste sentido: “Deflorar mulher de menor idade, empregando
seducdo, engano ou fraude: Pena - de prisdo cellular por um a quatro anos” (BRASIL,
1890).

Na ultima tese publicada, Gusmao trabalha um conceito norteador tanto das
questoes culturais e sexuais tratadas até o momento, quanto das concepcoes politicas e
sociais, a “legislacdao vida-e-sexo” no lugar da cultura importada e imposta, isto é, a
“legislacdo cosmica (...) das poténcias teogonicas” (GUSMAO, 1929b). Pode-se conceber,
a partir deste conceito, que o brasileiro, a partir da “inteligéncia que sobe do mato”, ja
teria naturalmente compreendido seus desejos e instintos mesmo sem Freud. O que
Freud encontrou no inconsciente humano e no recalque dos desejos nao existiam no
brasileiro natural. Assim, os filhos do Boto, por exemplo, deveriam ser considerados
legitimos e nao apenas uma hereditariedade com principio selecionador de sangue. A
legislacao vida-e-sexo também nos permitiria ter um comunismo primitivista sem
precisar da “organizacdo soviética”, “antes de Viena e Moscou”. Uma passagem de O
Selvagem, de Couto de Magalhaes, pode nos ajudar a compreender melhor a relagao
entre as mulheres, a virgindade e organizacao social desse comunismo primitivista

defendido por Gusmao.

[V COMUNISMO ENTRE OS CAIAPOS. Nao se entenda por comunismo de
mulheres alguma coisa semelhante a prostituicdo. Aquele é um modo de familia
de que a raca branca tem um exemplo notavel entre os espartanos; esta é a
negacao da familia. E tdo importante esta distincdo para bem compreender-se a
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familia selvagem (...) Os caiapos, que me parecem ser a mais numerosa tribo dos
platés centrais do Brasil, sdo um exemplo desta instituicao. Estes indios,
subdivididos em tribos poderosas, debaixo dos nomes de Caiapos, Gradaus,
Gorotirés e Caraos, estendem seu dominio desde as florestas da Provincia do
Parana, Mato Grosso, Goias, Maranhdo, até o Para, onde, sob o nome de
Goratirés, possuem fortes aldeamentos a margem do Xingu. (...) Ndo trato, pois,
de uma pequena tribo, mas de uma grande e poderosa nacdo. O comunismo de
mulheres entre eles consiste no seguinte: a mulher, desde que atinge a idade em
que lhe é permitido entrar em relacdo com o homem, concebe daquele que lhe
apraz. No periodo da gestacao e amamentacao é sustentada pelo pai do menino,
o qual pode exercer igual encargo para com outras, as quais, durante periodos
idénticos, moram na mesma cabana. Desde que a mulher comeca a trabalhar é
livre de conceber do mesmo homem, ou pode procurar outro, passando para
este o0 encargo da sustentacdo da prole anterior. Notarei que entre os selvagens
0 menino comeca a cuidar da propria subsisténcia desde os dez anos, sendo,
contudo, auxiliado pelos parentes até que baste a si mesmo. Os selvagens sdo
em geral mui caridosos para com todos 0s meninos, inclusive para os de tribos
inimigas que tomam na guerra, aos quais criam como se fossem proprios. Este
modo de entender as relagbes do homem com a mulher, isto é, fazé-las
exclusivamente depender da vontade dos dois, pode ter e efetivamente deve ter
grandes inconvenientes. Quaisquer, porém, que eles sejam, ndo é prostituicao; é
um modo de ser da familia, que eles julgaram melhor, segundo suas idéias (sic) e
meios de vida. (MAGALHAES, 2013, p. 132-134).

Fazendo a distincao entre o “comunismo de mulheres indigenas”, semelhante aos
espartanos, e a prostituicao, a “negacao da familia”, identifica os Caiapos ao longo de seu
territorio e especifica sua denominacao no Para, Goratirés. Esta “grande e poderosa
nacao” teria organizado um certo tipo de comunismo feminino em que as mulheres
podem escolher os homens com o0s quais desejam manter relacdes. Nao havendo a
instituicdo da familia ao estilo cristao, os filhos das mulheres devem ser sustentados pelo
pai até o periodo da amamentacdo e esses podem sustentar a0 mesmo tempo outras
mulheres. Apos o periodo de amamentacado, a mulher pode voltar ao trabalho e procurar,
ou nao, outro homem que cuide de sua prole. Além disso, os filhos sao cuidados por toda
a “tribo”, inexistindo a concepg¢ado europeia de pai e mae como unicos responsaveis pela
crianca. Assim, devido as suas teses, Gusmao parece perceber um comunismo indigena,

mas diferente do comunismo bolchevique, um comunismo do matriarcado, afinal

A teogonia dos indios assenta-se sobre esta ideia capital: todas as coisas criadas
tém mae. E de notar-se que eles ndo empregam a palavra pai; esta palavra pai
ndo indica a origem de um homem (...) Esta crenca ainda é vulgar entre o povo
do interior das Provincias de Mato Grosso, Goias e sobretudo do Para, e é
provavel que também do Amazonas (..) O Sol é a mae dos viventes, todo que
habitama terra; a Lua é a mae de todos os vegetais. (MAGALHAES, 2013, p.
144).

Assim, Gusmado parece refletir, a partir de um prisma amazo6nico, sobre um
comunismo da ordem do matriarcado e nao do patriarcado, o “Matriarcado de
Pindorama”, pois “diante do imperialismo papal, o comunismo sadio dos morubixabas
sevagens. A lei de Jurupary” (GUSMAO, 1929b).
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Conclusao

Este artigo trouxe a tona uma tematica bastante estudada, mas por outra otica.
Enquanto diversos estudos analisam o humor presente no movimento antropofagico
brasileiro a partir de parodias e de anedotas que se pautavam principalmente na critica
ao romantismo, ao parnasianismo e aos proprios modernistas que ndo se “filiaram” a
antropofagia, foi apresentada uma proposta humoristica baseada no folclore que
pretendia a desmoralizacao do codigo de leis brasileiro e a demonstracao de que, por ser
praticamente uma copia estrangeira, nao era adequado a realidade politica, social e
artistica nacional. Para isso, foram tomados como fontes artigos de periodicos,
correspondéncias e a Revista de Antropofagia em um contexto global de discussdes
sobre o humor, principalmente a partir de autores franceses com os quais os editores
tiveram contato, suas caracteristicas humoristicas especificas brasileiras a partir da
analise de alguns de seus artigos e uma analise aprofundada da participacdo de Cldvis de
Gusmao, intelectual entre Belém, Sao Paulo e Rio de Janeiro, que trouxe contribuicoes
antropofagicas sob um prisma amazonico.

Foram identificadas as intencdes teodricas e tematicas que estavam por tras das
publicacdes na revista a partir do desejo de se promover um Congresso Antropofagico.
Dentre as principais teses estudadas e trabalhadas pelo movimento antropofagico no
final da década de 1920 e inicio da década de 1930, Clévis de Gusmao nos chamou
atencao por defender, em publicacoes feitas em periodicos de outros estados, uma
legislacdao brasileira intitulada por ele como “legislacao vida-e-sexo”, baseada em
folclore, lendas e costumes indigenas como genuinamente nacionais e que deveriam ser
levadas em conta na construcao legislativa a partir da moral autoctone. Nao
coincidentemente, a aproximacao dos membros da segunda denticao com o partido
comunista, como Oswald de Andrade, Tarsila do Amaral, Patricia Galvdo, Cldvis de
Gusmao, Eneida de Moraes e Oswaldo Costa, por exemplo, levou-o a pensar esta
realidade a partir de um comunismo brasileiro que, segundo as analises presentes nesse
artigo, seria um comunismo primitivista baseado no matriarcalismo que deveria estar
presente nas leis. Uma pena foi ndo ter encontrado, em meio a pesquisa, todos os artigos
propostos por ele, pretensao esta mantida por esse autor para se que se expandam as

analises a esse respeito.
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